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ZASADA FORMALNA TEOLOGII PASTORALNEJ
A WYPRACOWANIE WEASCIWEJ KONCEPCJI
KATECHETYKI

Nie jest moim zamiarem, by takie sformutowanie tematu przywotato na nowo problem
miejsca katechetyki w teologii pastoralnej, cho¢ z pewnosciag nie da si¢ tego unikng¢. Dlatego
te sprawe sprowadzimy do formy koniecznego streszczenia, odsytajac do opracowan, w
ktérych  podjeto temat nierozdzielnego zwigzku katechetyki z teologia pastoralna’.
Zasadniczym celem tego opracowania jest przypomnienie refleksji dotyczacej katechetyki w
pismach stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987). Nie chodzi o odnotowanie
jego miejsca i roli w historii polskiej katechetyki?, ale o zmobilizowanie $rodowiska polskich
katechetykow do pochylenia si¢ nad tym, co zostalo, o tworcze, krytyczne zwrocenie uwagi,
po pierwsze, na teksty z zakresu teologii pastoralnej ogélnej®. Trzeba bowiem podkresli¢
prawde, ktéra wyrazilismy w tytule tego przedtozenia, ze wypracowanie tak ogodlnej
koncepcji katechetyki, jak i szczegdtowe rozpatrywanie zagadnien wchodzacych w jej zakres
mija si¢ z celem, jesli nie bedzie tej wlasnie podbudowy: studium tekstow zwigzanych z

wypracowaniem zasady formalnej teologii pastoralnej®. Jesli nie dokonamy tego, to nie

1 M. Marczewski, Katechetyka integralng czescig teologii pastoralnej (refleksja nad koncepciq i teologiq kate-
chezy), w: Katechizowa¢ dzisiaj: problemy i wyzwania, red. J. Stala, Kielce 2004, s. 119-138; tenze,
Problem katechetyki w teologii pastoralnej, w: F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa
2006, s. 17-22; tenze, Katechetyka a teologia pastoralna, CT 76(2006) nr 4, s. 109-115.

4 Podlewska, Blachnicki Franciszek Karol (1921-1987), w: Stownik katechetykéw polskich XX wieku, red. R.

Czekalski przy wspétpr. Z. Marka, R. Murawskiego s. 26-28; Od duszpasterstwa ku ewangelizacji. Stuga
Bozy ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987), w: Sto lat polskiej katechezy. Wktad wybitnych polskich
katechetykow w odnowe i rozwdj polskiej katechezy, red. R. Czekalski, Krakow 2001, s. 99-140; Ks.
Franciszek Blachnicki — katechetyk i pastoralista. W dwudziestq rocznice smierci Stugi Bozego, red. R.
Buchta, Katowice 2009.

® Chodzi o dwie prace z tego zakresu: F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogélna, cz.1: Wstep do teologii pa-
storalnej. Teologiczne zasady duszpasterstwa. Lublin 1970 (skrot: Blachnicki, TPO I); F. Blachnicki,
Teologia pastoralna ogélna, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej. Lublin 1971 (skrot:
Blachnicki, TPO II).

* Te ogblna koncepcje katechetyki (...) mozna by okresli¢ nastepujaco: chodzi o katechetyke jako nauke praw-
dziwie teologiczng. Teologiczna, to znaczy wyprowadzong z objawienia i ze $wiadomosci Kosciota,



mozna mowi¢ o katechetyce, katechezie, katechetycznym przepowiadaniu stowa. Mozna, co
najwyzej, mowi¢ o pedagogice religijnej, nauce religii, metodyce i dydaktyce nauczania
religii.

Ksigdz Blachnicki rysujac przed czterdziestu pigciu laty obraz sytuacji religijnej i
katechetycznej i przedstawiajgc zadania, jakie stoja przed «katechetyka naukowa», ktorg
okreslit mianem «katechetycznej teologii pastoralnej»«, sugerowal, po drugie, mysl, ze
katechetyka jako cze$¢ teologii pastoralnej musi sta¢ si¢ podmiotem wielostopniowego
dyskursu metodologicznego, obejmujacego trzy etapy postepowania badawczego®, na wzor
metody stosowanej w teologii pastoralnej®.

Wprawdzie uwaga koniecznos$ci studiow z zakresu teologii pastoralnej ogoélnej, a wiec
wprowadzenia do niej teologii zbawczego posrednictwa Kosciota oraz kairologii’, czyli teo-
logii wspotczesnosci Kosciota, a takze podjecie refleksji nad metodologig i jej tworzeniem, sg
wymienione w ramach uwag wstepnych do tego opracowania, to jednak sg bardzo wazne i

leza u fundamentu tego, co zostanie tu napisane.

1. Katechetyka a struktura przedmiotu materialnego teologii pastoralnej

Przyjeta tradycyjna koncepcja teologii pastoralnej wedlug urzedu Chrystusa i Kosciota

(urzad nauczycielski/prorocki, kaplanski i krolewski/pasterski)® skutkuje rozbiciem teologii

rozpatrujacego w Swietle objawienia swoja wlasng nature. Przede wszystkim bedzie chodzito o
teologiczne zrozumienie form dziatania Ko$ciota, do ktorych zalicza si¢ takze katechetyka. W ten
spos6b mozna bedzie wypracowa¢ koncepcje katechetyki wynikajacej z istoty Kosciota, a wigc
koncepcje, ktora mozna by nazwaé eklezjologiczng”. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna,
Warszawa 2006, s. 26-27 (skrot: Blachnicki, KF).

> Jako czes¢ teologii pastoralnej w dzisiejszym, nowoczesnym znaczeniu, musi ona wyj$é od teologicznej
analizy aktualnej sytuacji katechetycznej, przeprowadzonej w $wietle istoty i natury KosSciota. Ta
naukowa, teologiczno-socjologiczna analiza sytuacji, to pierwszy punkt programu badan i studiow
dzisiejszej katechetyki. Drugi punkt, to wypracowanie wlasciwej teorii, czyli teologii katechezy, opartej
na osiggnieciach wspotczesnej teologii oraz nauk szczegbtowych, zwlaszcza psychologii i pedagogiki.
Punkt trzeci, to wypracowanie metody nowoczesnej katechetyki opartej glownie na osiagnieciach
dzisiejszego wielkiego ruchu odnowy katechezy kerygmatycznej na Zachodzie. Te zadania, jakie stoja
przed katechetyka w Polsce, moze spetni¢ tylko nalezycie naukowy instytut katechetyczny, ktory
skupitby wysitki wszystkich specjalistow dziedziny katechetyki w Polsce. Jego powstanie to conditio
sine qua non i niezbedne zaplecze systematycznie i owocnie przeprowadzonej odnowy kerygmatycznej
katechezy w Polsce”. F. Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy. (Zorientowanie w
problematyce), Warszawa 2005, s. 43-44.

® H. Schuster. Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie als praktischer Theologie. HPT I, s. 102.

Skroty na podstawie: Wykaz skrétow bibliograficznych. Sygnatury, wydania, tomy i zmiany tytutéw, oprac. J.
Warminski, Lublin 2009.

" A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspélczesnym, Lublin 1990.

8 Ksigdz Blachnicki odrzucit ten tradycyjny podziat teologii pastoralnej jako nieodpowiedni nie tylko ze wzgledu

na nowg S$wiadomos¢ tej dyscypliny (nauka o urzeczywistnianiu sie Kosciota w teologicznie
analizowanej terazniejszosci), ale przede wszystkim ze wzgledu ograniczenie teologii pastoralnej do tak



pastoralnej na dyscypliny szczegdtowe, to znaczy oddzieleniem si¢ katechetyki i homiletyki
jako nauki o urzedzie nauczycielskim, liturgiki jako nauki o urzedzie kaptanskim oraz teologii
pastoralnej jako nauki o urzedzie pasterskim. Od czaséw ks. Korneliusza Kriega (1838-1911)
tak rozumianej teologii pastoralnej nadano nazwe hodegetyka. Jak podkreslit ks. Blachnicki,
katechetyka, oderwana od teologii pastoralnej, rozwija si¢ w kierunku dydaktyki i nauki
religii®.

Odnowa teologii pastoralnej, ktora siega swymi poczatkami koncepcji
eklezjologicznej®® ks. Antoniego Grafa (1811-1867) i na nim na prawie cale stulecie
zakonczona, zrodzita si¢ na nowo dzigki staraniom ks. Franciszka Ksawerego Arnolda (1898-
1969), a nastgpnie konsekwentnie przeprowadzona przez autoréw niemieckojezyCznego
Podrecznika teologii pastoralnej™* doczekala sie oryginalnego opracowania i ujecia przez ks.
Franciszka Blachnickiego. Stuga Bozy dokonujac analizy krytycznej osiagnigé swoich
poprzednikow, zaprezentowat w trakcie swych poszukiwan co najmniej trzy proby ujecia za-
sady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Sa to: zasada personalistyczna®?, zasada
personalistyczno-chrystologiczna®®, zasada wspolnoty™.

W wypracowanych na kanwie tych uje¢¢/zasad strukturach przedmiotu materialnego
teologii pastoralnej™ katechetyka nie jest traktowana tylko jako teoria katechezy, co miato
miejsce w trakcie procesu jej tak zwanego wyswobadzania si¢ z wigzow tradycyjnego (nie

teologicznego) rozumienia teologii pastoralnej, ale jako integralna czes$¢ teologii pastoralnej,

zwanej hodegetyki, czyli nauki o urzedzie pasterskim, traktowanym w oderwaniu od urzedu
nauczycielskiego/prorockiego i kaptanskiego. W jego miejsce wprowadzit podziat ze wzgledu na sposéb
urzeczywistniania sie Kosciota i wyodrebnit trzy jego aspekty: urzeczywistnianie sie Kosciota (1) na
ptaszczyZnie znaku, (2) w zyciu jednostkowym, (3) we wspdlnocie. (M. Marczewski, Od nauki o trzech
urzedach Chrystusa do sposobu urzeczywistniania sie Kosciota, w: Fructus Spiritus est Caritas. Ksiega
jubileuszowa ofiarowana Ksiedzu Profesorowi Franciszkowi Drgczkowskiemu [...], red. M. Wysocki,
Lublin 2011, s. 803-810).

® Blachnicki, KF 32.

Ow. Piwowarski. Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej, AK 58 (1966) t. 69, s. 300-309; F. Blachnicki,
O eklezjologiczna koncepcje teologii pastoralnej, ZNKUL 8 (1965) z. 1, s. 63-74.

1 Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Bd. 1-5. Hrsg. von F.
X. Arnold, F. Klostermann, K. Rahner, V. Schurr, L. M. Weber, Freiburg-Basel-Wien 1964-1972.

12 Posrednictwo zbawcze Kosciola, czyli duszpasterstwo musi by¢ sprawowane w tym celu i w taki sposéb,
zeby aktualizowa¢ osobowe spotkanie z Bogiem w wierze poprzez stowo i sakrament”. (F. Blachnicki.
Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda. Problem zasady formalnej
teologii pastoralnej, Lublin 1965, s. 141).

13 Zbawcze posrednictwo Kosciota (jako instytucji), czyli duszpasterstwo, musi sprawowane w tym celu i w
taki sposob, aby uobecni¢ samoudzielanie si¢ Boga w Chrystusie przez stowo i sakrament oraz
warunkowa¢ wolne przyjecie tego samoudzielania si¢ w Duchu Swietym przez wiare i mitosé dla
wzrostu Kosciota (jako spolecznosci)” (tamze, s. 299)

™ Blachnicki, TPO I1 444.

' Blachnicki, TPO | 57-61; Blachnicki, TPO |1 476-486.



rozumianej jako nauka o urzeczywistnianiu si¢ KosSciota poprzez pewne funkcje i dziatania
catego Kosciota, a nie tylko jego pasterzy (teologia pastoralna)®®.

Katechetyka, by zakonczy¢ refleksje nad jej miejscem w strukturze przedmiotu mate-
rialnego teologii pastoralnej, w koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa

skoncentrowanej wokot zasady wspolnoty, przynalezy do jej czesci szczegotowe 17,

2. Przepowiadanie slowa pierwszg, ale nie jedyna podstawowa funkcja

Kosciola

Ksigdz Antoni Graf wyprowadzit teologie¢ pastoralng z blednego kota. Istote tego
btedu bardzo dobrze przedstawit ks. Blachnicki: ,,Na pytanie, co to jest teologia pastoralna,
otrzymujemy odpowiedz, ktora a priori jest juz zawarta w pytaniu: jest to nauka o pasterzu
(pastor), jego obowigzkach i dziatalnosci. Kiedy pytamy o osobe i czynno$ci pasterza
(pastor), uzyskujemy odpowiedz, ktora w istocie zawarta jest w tym pojeciu: pasterz (pastor)
jest strozem stada. W tej sytuacji nie ulega zmianie nic, co zostato zaznaczone w odniesieniu
pasterza (pastor) do Kos$ciota, do Chrystusa; kazdy z nich jest jego zastgpca i kontynuuje
dzielo zbawienia. Ot6z, na pytanie, kim byt Chrystus, co stanowi istot¢ jego postannictwa i
dziatalnosci? Otrzymujemy odpowiedz: Chrystus byt takze pasterzem, dobrym pasterzem. W
ten to sposob zamyka si¢ circulus vitiosus tak rozumianej teologii pastoralnej. Zamiast pytaé
o0 to, co stanowi tre$¢ duszpasterstwa 1 istote postugi duszpasterza, w swietle dzieta zbawienia
1 Kosciota, wywodzi si¢ z nazwy pastor natur¢ zbawczego posrednictwa Kosciota™®
Ksigdz Graf byt uczniem J. A. Mohlera, J. B. Hirschera i przede wszystkim J. S.

Dreya, a wigc uczniem 1 nastepcg Szkoty Tybindzkiejlg. W jego rozumieniu Kosciot jest

*° Blachnicki, KF 38.

" Nowe ujecie przedmiotu materialnego teologii pastoralnej jako dyscypliny w petni rozbudowanej, bedacej
przedmiotem badan na uniwersytecie (instytut teologii pastoralnej) lub specjalistycznych sekcjach
wyzszych kursow teologii, zaktada jego podzial na czgs¢ ogolng i szczegotowa. Czes¢ ogélna miataby
obejmowa¢ zagadnienia, ktore dotycza teologii urzeczywistniania si¢ Kosciota, analizy jego
wspolczesne] sytuacji oraz imperatywow dziatania Kos$ciola (eklezjologia urzeczywistniania si¢
Koéciota; kairologia; prakseologia pastoralna). Czesé¢ szczegotowa miataby zajmowac si¢ czeSciowymi
aspektami urzeczywistniania si¢ Kos$ciola lub jego poszczegdlnymi funkcjami Zyciowymi
(Urzeczywistnianie sie Ko$ciota na ptaszczyznie znaku: liturgika pastoralna, homiletyka; urzeczywi-
stnianie si¢ Kosciota w zyciu jednostkowym: katechetyka, misjologia, ascetyka pastoralna;
Urzeczywistnianie sie¢ Ko$ciota we wspolnocie: diakonia, caritas, teologia pastoralna spoteczna.
Blachnicki, TPO Il 477, s. 483-484.

18 F. Blachnicki, Das Prinzip des Gott-menschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie, w: Theologie im
Wandel. Festschrift zum 150 Jédhrigen Bestehen der katholisch-theologischen Fakultit an der
Universitdt Tiibingen, Schriftleitung J. Ratzinger, J. Neumann, Miinchen-Freiburg i. Br. 1967, s. 635.

Y To dzigki nim Graf podjat probe krytycznej analizy tradycyjnej teologii pastoralnej, opierajac si¢ na pogle-
bionym w Szkole Tybindzkiej zrozumieniu chrzescijanstwa i Kosciota. Norbert Mette pisze o nim i jego



rzeczywistoscia, ktora buduje si¢ sama przez si¢: die Kirche will sich vor allem durch sich
selbst erbauen, a istnienie teologii pastoralnej nie uzasadnia si¢ rozwigzywaniem zagadnien
praktycznych, obecnych w teologii, lecz faktem, ze Kosciot jest rzeczywistoscia
samobudujaca sie: “die praktische Theologie ist nicht da, weil es ein iiberwiegend praktisches
Interess in der Theologie gibt, sondern jene und dieses ist da, weil die Kirche eine sich selbst

erbauende ist” %

. Wypracowane przez niego eklezjologiczne rozumienie teologii pastoralnej —
jak wspomnieli§my — nie zostato podjete przez nastgpcow. W dziedzinie teologii pastoralnej
pozostal on autorem jednego dzieta Kritische Darstellung des gegenwdrtigen Zustandes der
Praktischen Theologie?, ktérego warto$¢, dostrzezona dopiero w drugiej potowie naszego
stulecia takze przez profesora teologii pastoralnej uniwersytetu w Tybindze, F. K. Arnolda®,
przyczynita si¢ do odnowy teologii pastoralnej w ramach jej nurtu eklezjologicznego.

W ramach ujecia Kos$ciota jako rzeczywistosci samobudujacej si¢ wypracowano nauke
o funkcjach podstawowych, dzigki ktorym Kosciot buduje sig, rozwija. Ich liczba jest rdzna.
W zasadzie mowi si¢ o trzech®, autorzy wspomnianego Podrecznika teologii pastoralnej dla
krajow jezyka niemieckiego wskazuja na sze$¢?!, a ks. Blachnicki podaje liczbe pigé®. W is-
tocie nie tyle wazna jest sama liczba, ile prawda, ktéra powinna by¢ pilnie strzezona: nie
nalezy ich od siebie rozdzielaé, a Koscidt o tyle bedzie si¢ budowal, o ile kazda z tych funkcji
bedzie realizowana wraz z innymi. Te zasade wymownie podkreslit Ojciec Swigty Benedykt

XVI w encyklice Deus caritas est: ,,Wewngtrzna natura Ko$ciota wyraza si¢ w troistym

zadaniu: gloszenie Stowa Bozego (kerygmat-martyria), sprawowanie sakramentow

teologii: ,,In seiner Konzeption konnte Graf an die Theologie seiner Tiibinger Lehrer (J. S. Drey, J. B.
Hirscher, J. A. Mohler) ankniipfen, wenngleich sich bei ihnen noch nicht das Verstiandnis von
praktischer Theologie findet, um das sich A. Graf bemiihte”. (Theorie der Praxis. Wissenschaftliche
und methodologische Untersuchungen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhalb der praktischen
Theologie, Diisseldorf 1978, s. 33).
20 A Graf, Kritische Darstellung des gegenwiirtigen Zustandes der praktischen Theologie, Tiibingen 1841, s. 5,
143.
2! Praca ta zostala na nowo wydana w antologii tekstéw teologicznopastoralnych (WPTh Il 36-137). Z
zaplanowanego na trzy tomy dzieta, Graf napisat tylko tom pierwszy, mimo ze doktadnie przedstawit
tre$¢ nastgpnych tomoéw. W tomie pierwszym zawarl refleksje nad podstawowymi pojeciami i
zatozeniami teologii praktycznej. Tom drugi mial po§wigci¢ analizie pojgé podstawowych, a trzeci
sprawowaniu postugi duchowe;.
,Franz Xaver Arnold war es, der eindringlich auf den »pastoraltheologischen Akzent« der gesamten Tiibinger
Schule aufmerksam gemacht hat” (Mette, Die Tibinger pastoraltheologische Schule, s. 67).
2 M. Marczewski, Nauka o podstawowych funkcjach urzeczywistniania sie Kosciota a charytatywna postuga

22

Kosciota, w: Dobroczynna postuga Kosciofa, praca zbiorowa pod red. M. Marczewskiego, Lublin 2005,
s. 51-60; W. Przygoda, Funkcje podstawowe Kosciota, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski
(red. naczelny), W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 259-263 (skrét: LTPast); tenze, Funkcje
urzeczywistniania sie Kosciota, RTK 46 (1990) z. 6, s. 175-198.

24 HPT | 233-447; Blachnicki, TPO 11 92.



(leiturgia), postuga mitosci (diaconia). Sa to zadania $cisle ze sobg zwigzane i nie mogg by¢
od siebie oddzielone™?.

Autorzy Dyrektorium ogélnego o katechizacji (1997)%, dokonujac analizy sytuacji
katechezy, wskazuja na mniejszy wptyw Objawienia jako elementu jg inspirujgcego oraz
staby 1 fragmentaryczny zwigzek z liturgig (art. 30). Nie zwraca si¢ w ogdle uwagi na
obecno$¢ trzeciego wymiaru pierwotnej misji Kosciota. Niewatpliwie, podkreslenie
charytatywnej postugi Kosciota dokonuje si¢ poprzez szkolne kota Caritas i propagowanie

mtlodziezowego wolontariatu, ale nierozerwalna jedno$¢ trzech form urzeczywistniania si¢

Koéciota powinna znalez¢ swe formalne potwierdzenie.

3. Historycznie i socjologicznie warunkowana zmiana form katechumenatu

Funkcja przepowiadania stowa zostata w Podreczniku uj¢ta w trzech aspektach: jako
przepowiadanie (kazanie) misyjne®®, parafialne?® i katechetyczne®. Interesuje nas trzecia
forma koscielnej postugi stowu Bozemu, ktora od poczatku dziejow Kosciota byta zwigzana z
funkcja katechumenatu, rozumianego jako ,,wspierajace i uporzadkowane przyjecie w poczet
uczniéw i do wspolnoty uczniow’!. Za ks. Rudolfem Padbergiem stuga Bozy wskazuje, ze
wspierajgca i uporzadkowana troska jest funkcja stala, zmieniajaca formy wyrazu, ktora bez-
posrednio wynika z historycznoséci Kosciota i umiejetnosci odpowiedzi na znaki czasu: ,,Kate-

32 \W przekonaniu

chumenat zawsze musi si¢ zwraca¢ do czlowieka «tej godziny» (kairos)
ks. Blachnickiego katechumenat, jako forma katechetycznego przepowiadania Kosciota,
uzasadnia zwigzek katechetyki z teologia pastoralng, co zostalo zaznaczone wypracowaniem

szerokiej i opisowej definicji katechetyki: ,,Katechetyka jako czgs¢ teologii pastoralnej jest

% Blachnicki, TPO | 346. Blachnicki, TPO Il 92.

% Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est do biskupow, prezbiterow i diakonow, do osob konsekrowanych i
wszystkich wiernych §wieckich o mito$ci chrzesdcijanskiej, Rzym 2005, art. 25 a. Papiez pisze jeszcze
na ten temat: ,praktyka mitosci wobec wdoéw i sierot, wobec wigzniow, chorych i wszystkich
potrzebujacych nalezy do jego istoty w rownej mierze, jak postuga sakramentow i gltoszenie Ewangelii.
Koscidt nie moze zaniedbaé postugi mitosci, tak jak nie moze zaniedba¢ sakramentéw i Stowa” (art.
22); ,,Ostatnio (...) Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow poglebito bardziej konkretnie kwestie
obowigzku caritas (...) oraz podkreslito, ze dziatalno$¢ charytatywna jest aktem wtasnym Kosciota i ze
tak samo, jak postuga Stowa i sakramentow, przynalezy do istoty jego pierwotnej misji” (art. 32).

%" Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Rzym 1997 (wyd. polskie Poznan 1998).

%8 K. Rahner, Die missionarische Predigt, HPT | 237

2/, Schurr, Die Gemeindepredigt, HPT 1 247-293.

% R. Padberg, Die katechetische Wort-Verkiindigung, HPT | 294-317.

3 Tamze, s. 295. Ks. Blachnicki napisze, ze ,,mysl o katechumenacie pojawia sie w literaturze zawsze wtedy, gdy

chce sie ukazac katecheze jako funkcje Kosciota” (Blachnicki, KF 36).

%2 Blachnicki, KF 37; Padberg, jw. s. 298-299.



naukg o katechumenacie jako funkcji Ko$ciota zmierzajacej do jego urzeczywistniania si¢ w
katechumenach, czyli niedojrzatych w wierze, przez katecheze, inicjacj¢ liturgiczng i
wdrazanie do zycia z wiary (przedmiot materialny) z uwzglednieniem uwarunkowan
wynikajacych z aktualnej sytuacji Kosciota (przedmiot formalny)*®.

To jednoznacznie teologiczne opisanie katechetyki stoi na strazy zachowania niczale-
zno$ci w zwigzku katechetyki z dyscyplinami pomocniczymi (dydaktyka, pedagogika), ale
nie tylko. Zwraca bowiem uwag¢ na wywodzace si¢ z o$wiecenia i poddane owczesnie
preferowanej religii naturalnej okreslenia, ktore istniejg do dzisiaj, z ktoérych Kosciot nie
wyzwolit si¢ 1 pozostaje pod ich wptywem, co wprowadza sporo zamieszania odnos$nie do tak
zwanego i tolerowanego katechumenatu szkolnego®. Chodzi mianowicie o terminy:
nauczanie religii, nauczyciel religii oraz pedagogika religii. Sa one nicodpowiednie nie tylko
ze wzgledu na proweniencje 1 treS¢ z tym zwigzang, ale i1 brak chrze$cijanskiego
zakorzenienia w sytuacji, gdy od poczatku chrzescijanstwo wypracowalo wlasna
terminologie: Katecheta, katechumenat, katecheza, katechetyka®. Obowiazujace, wywodzace
si¢ z ducha o$wiecenia i obecne w katechetycznym $rodowisku terminy, niewiele maja
bowiem wspolnego z tym, czym jest katechizacja, ktora ,,rozjasnia i umacnia wiare, daje sity
do zycia zgodnego z duchem Chrystusa, prowadzi do §wiadomego i czynnego uczestnictwa w
misterium liturgicznym i pobudza do dziatalno$ci apostolskiej” (DWCH 4)*®.

W tym sensie wspodtczesne pojecie katechumenatu w stosunku do jego starozytnego
rozumienia doswiadczyto poszerzenia i poglebienia sensu. Nie jest tylko okresleniem stanu
grupujacego przygotowujacych si¢ do przyjecia sakramentu chrztu, ale oznacza osoby, ktore
poddane sg procesowi dokonujacego si¢ po chrzcie koniecznego pouczenia i wychowania
tych, ktorzy nie sg w petni dojrzatymi chrzescijanami, a ktorych $§w. Augustyn — jak zauwazyt

ks. prof. Padberg — nazwat rudes®’.

% Blachnicki, KF 40. Wydaje sie, ze obecno$é trzeciego zadania — caritas — wyrazajacego wewngtrzna nature
Kosciota, zostata zaznaczona sformutowaniem wdrazanie do zycia z wiary.
34 . . . . : , . . . .
Zagadnienie to podejmuje przemilczana przez srodowisko polskich katechetykéw praca ks. prof. Kazimierza

Misiaszka Koncepcja nauczania religii katolickiej w publicznej szkole polskiej (Warszawa 2010).
Powinna ona stac sie podstawg ogdlnopolskiej dyskusji nad zagadnieniami w niej poruszonej. Zob.
moje omowienie tej publikacji w ,Przegladzie PiSmiennictwa Teologicznego”, 16 (2010) nr 2, s. 157-
160).

% padberg, jw., s. 300-301.

% Jak podkresla bp Johannes Pohlschneider w komentarzu do tego artykutu celem tak rozumianej katechezy jest
nie tylko wiara, rozumiana jako przyjecie prawd, lecz takze jej realizacja. Chodzi o to, by stala si¢
inspiracja i motywem warto$ciowania, by stata za decyzja i wyborem zycia osoby ludzkiej, nawrdcenia
i oddania siebie Chrystusowi (2Vat Il 378-379).

¥ Katechumenat als Stand umfaBte dann jene, die (als Erwachsene) von den Toren der Kirche stehen und auf
die Taufe sich bereiten, aber auch jene, die (als Kinder getauft) sich auf die weiteren



4. Ku koncepcji duszpasterstwa skoncentrowanej wokol katechumenatu

Zwrocenie uwagi na potrzebe — wrecz koniecznosé — i przejscie do realizowania nowej
formy katechumenatu, ktorg oznaczono terminem deutero- lub neokatechumenatu, ma w prze-
mysleniach Ksiedza Blachnickiego swe przyczyny w analizie wspodlczesnej sytuacji
duszpasterskiej®, wspartej badaniami religijnoci®®. Stuga Bozy wskazal na cztery kierunki
integralnie rozumianego katechumenatu: ,,Musimy sobie powiedzie¢ trzezwo i bez zludzen:
jezeli chcemy pozosta¢ jako spoleczno$¢ zywa czescig Kosciola Powszechnego, musimy
podja¢ trud odnowy i odbudowy realnego i skutecznego katechumenatu (...). Trud odnowy
musi i8¢ w czterech kierunkach: W kierunku odnowy naszej katechezy (...). W kierunku
ratowania i odnowy rodziny polskiej jako chrzescijanskiej wspolnoty wiary i srodowiska wy-
chowujacego. W kierunku zorganizowania réznych form katechizacji dorostych w ramach
zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego. Wreszcie w kierunku odnowy liturgii, aby wierni
skupiajacy si¢ tak licznie jeszcze wokot naszych ottarzy wynosili stamtad giebokie przezycie

Kosciota (...) 1 aby stamtad byli skutecznie pobudzani do budowania Kosciota jako wspdl-

Initiationssakramente bereiten oder ihre personale Glaubensentscheidung nachzuholen haben. Hierunter
konnten wiederum ebenfalls Erwachsens sein, die zwar als Kinder getauft, aber spiter erst die ihnen
fremd gebliebene Kirche entdecken. Im Sinne eines umfassenden Katechumenates kénnte man
zweckméBigerweise nach den verschiedenen Altersstufen und der damit gegeben geistigen und
seelichen Reife ein Kinder-, Judend- und Erwachsenenkatechumenat unterscheiden” (Padberg, jw., s.
301).

% Juz w pracy licencjackiej wskazywal na istniejace w nauczaniu Kosciota wskazania, by dokonaé¢ daleko
idgcych zmian w duszpasterstwie. Pisal: ,Duszpasterstwo dzisiejsze coraz czesciej staje si¢ terenem
réznych eksperymentow, zmierzajacych do wypracowania nowych metod i form pracy duszpasterskiej.
Zrédtem tych poszukiwan jest coraz to jasniejsze uswiadomienie sobie prawdy, ktora wyrazit juz papiez
Pius XI w stowach: »Nie wystarcza juz duszpasterstwo dnia weczorajszego« (19 VII 1933). Gdybysmy z
kolei zapytali 0 Zrédio niewystarczalno$ci dotychczasowego duszpasterstwa, mozna by wskaza¢ na
jedno zasadnicze i najwazniejsze. Jest nim utracenie przez Koscidt srodowiska wychowawczego (...).
Rodzina wraz z srodowiskiem spotecznym stanowita pewnego rodzaju spoteczny katechumenat. W tych
warunkach duszpasterstwo, ograniczajace si¢ do stworzenia obiektywnego i ontologicznego
fundamentu dla wychowania chrzescijanskiego, przez gloszenie Stowa Bozego i szafarstwo
sakramentow $wietych oraz do stwarzania kultowych ram stuzby Bozej, moglo uchodzi¢ za
wystarczajace (...). W tej sytuacji wotanie o nowe duszpasterstwo staje si¢ wolaniem o duszpasterstwo
typu wychowawczego, to jest duszpasterstwo, ktore nie ogranicza si¢ do rzucania ziarna, ale troszczy
si¢ zardbwno o przygotowanie gleby, ktéra ma to ziarno przyjaé, jak i o dalszy wzrost tego ziarna,
$ledzac go i wspomagajac krok za krokiem (...). Ten typ pracy duszpasterskiej z natury swej jest praca o
charakterze elitarnym (...). Takie nastawienie nie 0znacza jednak zaniechania mas, ale jest podyktowane
wlasnie troska o zachowanie wzglednie odzyskanie mas dla Kosciota (...). Takie grupy elitarne stojace
w posrodku $wiata, to sa wlasnie cztonkowie laikatu, na nowo obudzeni do poczucia odpowiedzialnosci
i do wspotpracy apostolskiej dla budowania w $wiecie dzisiejszym Krolestwa Bozego” (F. Blachnicki,
Metoda przezyciowo-wychowawcza dziecigcych rekolekcji zamknietych. (Studium pedagogiczno-
pastoralne), Lublin 1963, s. I-1l (ArKUL; podkr. moje: M. M. ).

% Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy. (Zorientowanie w problematyce), s. 37-41. Jak przewidujace
bylo stanowisko stugi Bozego w tej sprawie ukazuje ks. prof. Janusz Marianski w opracowaniu
Socjalizacja religijna i moralna w rodzinie wspélczesnej —stan aktualny i perspektywy (w: Pedagogika
pastoralna, Praca zbiorowa pod red. M. Marczewskiego, Lublin 2003, s. 104-127.



noty dzieci Bozych w swoich rodzinach i innych wspolnotach swego zycia. Jest to droga do
wypracowania integralnego katechumenatu, jakiego domaga si¢ chwila obecna i jaki jedynie
moze zagwarantowaé przysztos¢ Kosciota w Polsce™.

Zaznaczona powyzej odnowa zbawczego posrednictwa Kosciola 1 jego zbawczej
postugi bardzo przekonujgco ukazuje rol¢ katechetyki jako integralnej czgsci teologii
pastoralnej, a jednoczesnie ukazuje wymagania, jakie stawia si¢ pastoralistom od chwili
zdecydowanego zerwania z traktowaniem teologii pastoralnej jako hodegetyki®. Istnieje
konieczno$¢ permanentnej wspOlpracy pomiedzy rozmaitymi dyscyplinami czgstkowymi
jednej teologii pastoralnej, bo teologia pastoralna jest dyscypling, w ktorej dokonuje si¢
wypracowania zasady formalnej, ktora dotyczy zagadnienia zasadniczej koncepcji istoty i
zadan teologii pastoralnej oraz duszpasterstwa. Wypracowanie koncepcji w wewngtrznej
strukturze teologii pastoralnej wplywa na dyscypliny szczegdtowe, a poprzez nie na zbawcza
postuge Kosciota.

Ksigdz Blachnicki uznat odnowg¢ katechumenatu za zasadnicze zadanie w Zyciu
wspoélczesnego Kosciota, ktore — jak pisat — ,,zdecyduje o jego przysztosci”. Dlatego sktaniat
si¢ ku katechumenalej koncepcji duszpasterstwa, postulujac, by z instytucji katechumenatu
,»odczyta¢ 1 przeja¢ podstawowe prawa zycia 1 rozwoju wspolnoty chrzeécijan”42. Zauwazat
jednak najwazniejsza trudnosc¢, ktora polegata na tym, ze ,,nie mozna wdraza¢ do wspolnoty
bez istnienia wspolnoty. Wspolnota [bowiem] powinna by¢ wiasciwym podmiotem procesu
inicjacji. Z drugiej strony nie moze ona powstaé bez katechumenatu, ktory ja warunkuje™*,

To oczywiste ustalenie, ze nie mozna wdraza¢ do wspolnoty bez istnienia wspdlnoty

Zwraca uwage najpierw na samo (a) zagadnienie wspolnoty jako zasade formalng teologii pa-

“0F. Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq godzine, W: tenze, Biblioteczka animatora, z. 2: Katechumenat.
Wspélnoty formacyjne we wspélnocie lokalnej, Kro$cienko n. Dunajcem 1977, s. 46-47 (podkr. moje:
M. M.).

1 Wydawac¢ by si¢ mogto, Ze to nieporozumienie mamy za soba. Tak nie jest. Istnieje bowiem ,,specjalistyczny”,
Zupetnie niezrozumiaty i niepotrzebny podziat na liturgistow, katechetykow, homiletykdéw i o zgrozo —
pastoralistow. A pozostajg jeszcze nie nazwani ,,specjalisci” od charytatywnej postugi Kosciota. Ujecie
w cudzystow przedstawicieli poszczegdlnych dyscyplin teologii pastoralnej nie oznacza ich
deprecjonowania lub na$miewania si¢, lecz sprowadzenia do absurdu istniejacego podziatu.
Wyobrazmy sobie patrologéw lub biblistoéw bez ich kilkuletnich studiéw filologicznych. W teologii
pastoralnej istnieje co$ takiego jak studium fundamentalne (teologia pastoralna ogolna), ktore decyduje
o koniecznej specjalizacji, ale jednoczes$nie o koniecznej wspotpracy wielu w jednej postudze zbawczej
Kosciota.

*2 Stuga Bozy uzy! tu terminu katechumenacka (F. B. [F. Blachnicki]. Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z
form miodziezowego deuterokatechumenatu w parafii, w: Biblioteczka animatora, z. 2: Katechumenat.
Wspolnoty formacyjne we wspélnocie lokalnej, Kroscienko n. Dunajcem 1977, s. 59-60). Uzasadnit to
nastgpujaco: ,(...) skoro celem duszpasterstwa jest budowanie wspolnoty lokalnej, a celem
katechumenatu wychowanie i prowadzenie do zycia w tej wspolnocie, to mozna by w sposob zasadny
mowic¢ o takiej wlasnie koncepcji duszpasterstwa” (tamze).

“ F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: tenze, Charyzmat Swiatlo-Zycie, red. G. Wilczynska, Kro-
$cienko n. Dunajcem 1987, s. 21.



storalnej 1 duszpasterstwa, nastgpnie na (b) proces jej budowania, czyli urzeczywistniania si¢
Kosciota we wspdlnocie, a w koncu na postulowang (c) katechumenalng zasade
duszpasterstwa.

a. U podstaw tej refleksji lezy stwierdzenie Stugi Bozego, ze ,,zagadnienie koncepcji
teologii pastoralnej jest w istocie swej pytaniem o zasad¢ formalng («principium formaley),
tkwigce u podstaw takiego czy innego pojmowania natury i zadan teologii pastoralnej i
duszpasterstwa™**,

Podejmujac studia z zakresu eklezjologii pastoralnej i teologii duszpasterstwa, byt nie
tylko $wiadom koniecznosci dokonania zwartej i organicznej syntezy pomiedzy osiggnieciami
pastoralistow w ramach eklezjologicznego nurtu teologii pastoralnej*, ale i potrzeby
wypracowania, odpowiadajacej wspolczesnej refleksji Kosciota nad samym soba, zasady
formalnej tej nauki i wywodzacego si¢ z niej duszpasterstwa. Nalezy pamigtaé, ze oprocz
wprowadzenia w polska teologi¢ kilkudziesiecioletniego dorobku teologow Europy
Zachodniej w tej dziedzinie, (przy czym okazal si¢ nie tylko biorca, ale partnerem
teologicznego dyskursu), to réwnoczes$nie cato$¢ jego naukowych osiggnieé¢ pozostawata w
organicznym zwigzku i stanowita asymilacje¢ dorobku wspotczesnej mu, pulsujacej niezwykle
zywo, mysli dogmatycznej z zakresu eklezjologii, sakramentologii i pneumatologii, a takze
doktryny personalizmu dialogicznego (M. Scheler, E. Mounier).

Dostrzegt potrzebe wypracowania nowej zasady teologii pastoralnej, bazujacej 1 wyni-
kajacej z wspotczesnego, soborowego ujecia i rozumienia Kosciota, ujmujacej go przede
wszystkim w aspekcie wspdlnoty/communio/koindnia, co zostato uroczyscie potwierdzone w

kilkadziesiat lat pozniej w dokumencie Nadzwyczajnego Synodu Biskupoéw z 1985 roku®.

* Blachnicki, TPO | 3; Ks. G. Mar, Problem formalnej zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa, AK 58
(1966) t. 69, s. 309-320 (pseud. F. Blachnickiego).

% Zadaniem, przed jakim stoi teologia pastoralna w tej chwili, jest dokonanie zwartej i organicznej syntezy ele-
mentow wypracowanych przez poszczegélnych autorow w jednej, wszystko obejmujacej zasadzie
formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa” (Blachnicki, TPO Il 149, 345).

®w relacji koncowej Nadzwyczajnego Synodu Biskupdw z 1985 roku podkreslono, ze ,eklezjologia «komunii»«

(communio) jest ideg centralng i podstawowg w dokumentach Soboru” (Synod Biskupdw 1985. Relacja
koricowa: Gtowny temat obecnego Synodu: uczczenie — potwierdzenie — wdrozenie Soboru
Watykariskiego I, ChS 18 (1986) nr 4, s. 83). W nawigzaniu do tej wypowiedzi Hermann J. Pottmeyer
stwierdzit, ze ,nie znalazta ona jak dotgd naleznego jej uznania (...), mimo ze biskupi wraz z papiezem
podkreslili (...), ze to Kosciét rozumiany jako communio winien stac sie punktem odniesienia w inter-
pretacji dokumentdw Soboru i swego rozwoju” (Kirche als communio, BulLit 63 (1990), s. 3). W siedem
lat pdzniej ukazat sie list Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio (tt. pol.: List do biskupow
Kosciota katolickiego o niektdrych aspektach Kosciota pojetego jako komunia: Communionis notio [z 28
V 1992 r.], w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary1966-1994, tt. i oprac. Z. Zi-
mowski, J. Krélikowski, Tarndw 1995, s. 390-401), w ktdrym starano sie dopetni¢ niewystarczajgce
rozumienie Kosciota, jako misterium komunii, w niektérych ujeciach eklezjologii. Gtéwnie chodzito o



Cato$¢ badan naukowych nad tym zagadnieniem przedstawil w pracy habilitacyjnej, ktorag
opublikowal w 1971 roku pod tytutlem Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej (Lublin
1971) i zawart w bardzo krétkim stwierdzeniu: ,,koinonia jest zasada zycia Kosciota™'.

Zdajac sobie sprawe ze zwieztosci tego okreslenia, podjal probe przedstawienia isto-
tnej tresci pojecia koinonia®, by uzasadni¢ teze, ze wspolnota, ktora tworzy Duch Swiety,
moze by¢ uznana za zasade zycia Kosciola®, zasade jego dziatania® i zasade teologii past-
oralnej jako teologii tego zycia™'. Konstatacje te przybraly forme trzech odrebnych zasad
(formut):

—) Zasada zycia KoS$ciota okres$lajacg, w jaki sposdb ma si¢ on urzeczywistnia¢ zgo-
dnie z wolg Chrystusa i swoja naturg, dla zapewnienia sobie wewnetrznego i zewngtrznego
wzrostu, jest koinonia, czyli w widzialnym znaku (sakramentalnie) postugi stowa i
sakramentu oraz spotecznej jedno$ci wiary i mitosci zrealizowana wspolnota zyciowa 0sob z
Chrystusem i pomiedzy sobg w Duchu Swietym, ktéry jako jedna i ta sama Osoba w
Chrystusie i wszystkich cztonkach Kosciola stanowi niewidzialna istote tej wspolnoty™?;

—) Posrednictwo zbawcze Kosciota nalezy sprawowac w tym celu i w taki sposob, aby
uobecnia¢ samooddanie si¢ Boga w Chrystusie w stowie i sakramencie i warunkowac¢ wolne
przyjecie tego oddania si¢ we wzajemnym oddaniu siebie w Duchu Swietym przez wiarg i mi-

tos¢, dla urzeczywistniania wspdlnoty w aspekcie wertykalnym (z Bogiem) i horyzontalnym

brak uwzglednienia ,,odpowiedniego zwigzku miedzy pojeciem komunii a pojeciami Ludu Bozego i Ciata
Chrystusa” oraz niedostateczne podkreslenie relacji zachodzacej ,,miedzy Kosciotem jako komuniq i
Kosciotem jako sakramentem” (Communionis notio, art. 1). Tak wiec szto nie tylko o integralne ujecie
communio, jako klucza do interpretacji eklezjologii (art. 3), ale takze o zagadnienie dotyczace dialogu
ekumenicznego, to znaczy poprawnego rozumienia Kosciota powszechnego (Communionis notio art.
9), komunii KosSciotow, Eucharystii i episkopatu (Communionis notio art. 11-14). Kwestie sporne nie
zburzyty jednak powszechnego przekonania: ,Pojecie komunii znajduje sie w sercu samorozumienia
Kosciota, jako Misterium osobowej jednosci kazdego cztowieka z Tréjcg Swietg i z innymi ludzmi, zapo-
czatkowanej przez wiare i skierowanej do petni eschatologicznej w Kosciele niebieskim, ktéra w
pewnej mierze urzeczywistnia sie juz w Kosciele na ziemi” (Communionis notio, art. 3).

*" Blachnicki, TPO 1 345.

8 Zajmuje ona znaczaca cze$é trzeciego rozdziatu pracy habilitacyjnej: Blachnicki, TPO II 345-417; tenze,
Wyjasnienie pojecia «koinoniay», w: Biblioteczka animatora, z. 1., Kroscienko n. Dunajcem 1977, s. 34-
64.

*° Blachnicki, TPO Il 439-444. W dokonanej syntezie badan opieral si¢ na tezach streszczajacych wyniki badan.
Sa one zbiorem 32. przestanek przedstawiajacych cato§¢ dokonanych w pracy habilitacyjnej analiz i
rozwazan (tamze, s. 423-438).

* Tamze, s. 445-455.

! Tamze, s. 423-438.

%2 Tamze, s. 444. Jesli porownamy personalistyczno-chrystologiczng zasade formalng teologii pastoralnej i
duszpasterstwa z zaproponowana powyzej koinonostyczno-pneumatologiczng zasadg formalng
dziatania KoS$ciota, to pierwsza ,nie zostala w niczym zakwestionowana”, za§ druga zostala
»~wzbogacona o nowe aspekty zwiazane z pojeciem koindnia oraz pojeciem pneumatologicznego
porzadku posrednictwa zbawczego” (tamze, s. 454).



(z bra¢mi), w widzialnym i skutecznym znaku zgromadzenia eucharystycznego i wspolnoty
lokalnej, pozostajacej w jednosci z Kosciotem powszechnym®;

—) Eklezjologia pastoralna jest teologiczno-praktyczng nauka, ktora w $wietle Obja-
wienia oraz zbawczej woli Boga (obiectum formale quo) zajmuje si¢ zywym KosSciotem, czyli
Kosciolem, o ile urzeczywistnia si¢ wspotczesnie we wspélnocie (obiectum formale quod)®.

b. Proces budowania wspolnoty, czyli urzeczywistnia si¢ Kosciota we wspolnocie,
sktada si¢ z trzech etapow: ewangelizacji, inicjacji, diakonii. Ksiagdz Blachnicki ewangelizacja
nazywa pierwsze gloszenie Chrystusa, ktore ma za cel doprowadzenie do osobowego przyje-
cia Go w wierze jako swojego Zbawiciela i Pana>. Inicjacja, czyli wprowadzanie do zycia we
wspolnocie, stanowi etap bardzo rozbudowany, ktory wiaze si¢ z ksztattowaniem okreslonych
postaw wobec stowa Bozego, modlitwy, nawrdcenia, liturgii Mszy $w. i sakramentow,

57 . . .
77", zaangazowaniem 1

$wiadectwa®®. Diakonia »jest funkcja wspdlnoty i na rzecz wspolnoty
aktualizacja swojego charyzmatu lub charyzmatow dla budowania Ko$ciota wspolnoty.
Przedstawione ramy procesu budowania wspélnoty prowadza do oczywistego
stwierdzenia, ze wspolczesne duszpasterstwo parafialne ,,nie jest zdolne do tego, by
wychowa¢ taka $wiadomos$¢ dojrzatej wiary”, a takze nie ma w sobie $rodkéw i metody
formowania wiary dojrzalej, ktora charakteryzuje si¢ ,,zywym odniesieniem czlowieka do
osoby Chrystusa i przezywaniem $wiadomosci »my« we wspodlnocie Kosciola™®. Do tego nie

jest tez zdolna, a takze nie ma $rodkow i metod przecietna rodzina katolicka. Dlatego w

procesie odnowy polskiego katolicyzmu znaczace miejsce i zadanie przypada teologii parafii

%% Tamze, s. 454-455. Procz formuly rozwinietej stuga Bozy podaje forme skrocona: ,,Zasada zycia i dziatania
Kosciota jest w Duchu Swietym oraz w widzialnym i skutecznym znaku urzeczywistniona koinénia W
aspekcie wertykalnym i horyzontalnym” (tamze, S. 455).

> Tamze, s. 467.

* F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, s. 20. Stuga Bozy pisal: ,,(...) trzeba ciagle wracaé do
ewangelizacji nawet chrzescijan, a wiec ludzi juz ochrzczonych i w pewien sposéb praktykujacych,
jezeli ich wiara nie ma jeszcze charakteru communio, czyli osobowego spotkania i zjednoczenia w
Chrystusem, Zbawicielem i Panem (tamze). Proces ten zwigzany jest integralnie w pedagogii Ruchu
Swiatlo-Zycie z wezwaniem do wyzwolenia ,przede wszystkim od grzechu i wszelkich zniewolen i
uzaleznien bedacych jego bezposrednim lub posrednim skutkiem” (tamze, s. 21).

% Tamze, s. 21. ,,Aby Kos$ciét mogt jako wspolnota si¢ budowaé, to musza w nim by¢ ciagle aktualizowane
relacje miedzyosobowe z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym, a takze relacje horyzontalne — miedzy
osobami. Do tego potrzebna jest «»martyria», czyli $wiadectwo, gloszenie stowa, bo przez stowo
nawigzujg si¢ kontakty migdzyosobowe (...). A potem «leiturgia» (...). To jest wydarzenie miedzy
osobami i ma jako glowny cel doprowadzenie do spotkania miedzy osobami i do komunii, do
zjednoczenia (...). I wreszcie «diakonia» (...). Diakonia jest funkcjg wspdlnoty i na rzecz wspolnoty.
Wspdlnota staje sie czyms$ nadrzednym, a wszystko inne w stosunku do niej jest tylko stuzbg, diakonig
(F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspolnoty Kaplanow Chrystusa Stugi, red. G. Wilczynska, Lublin 1991,
S. 47-49).

%" F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspélnoty Kaplanéw Chrystusa Shgi, s. 49; tenze, Istotne cechy ruchu eklezjal-
nego, s. 22.

% Tenze, Wprowadzenie, w: tenze, Biblioteczka animatora, z. 2: Katechumenat. Wspéinoty formacyjne we
wspdlnocie lokalnej, Kroécienko n. Dunajcem 1977, s. 2.



(wspolnoty) 1 koncepcji katechezy parafialnej, ktore wynikaja z zakorzenienia w
odpowiadajacej wspotczesnej refleksji eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej w
ogodle. Znaczace miejsce W tak rozumianym duszpasterstwie nalezy przyzna¢ wspdlnotom,
grupom i ruchom eklezjalnym, w ktorych proces inicjacji deutero- lub neokatechumenalnej
bedzie realizowany jako jedyne rozwigzanie w $wietle, zobowigzujacej do takiego dziatania,
wypracowanej zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa.

Realna ocena stanu teologii pastoralnej i duszpasterstwa w polskim Kosciele wyrazita
si¢ sformutowang przez Ksiedza Blachnickiego pot wieku temu zasadg: masy przez elity, elity
w stuzbie mas™, sprowadzajaca sie dzi§ do zauwazanej szansy bezkonfliktowego przeksztat-
cania si¢ Ko$ciota ludowego w Kosciot wspolnote®. Dlatego powstat Ruch Swiatto-Zycie.

c. Stuga Bozy pisat, ze Ruch Swiatlo-Zycie ,.chce wiasnie by¢ jednym z elementoéw
czy jedng z prob odnowy katechumenatu w ramach naszych parafii. Tak zwane grupy lub
wspolnoty oazowe chca by¢ wspolnotami formacyjnymi typu katechumenalnego w naszych
wspolnotach lokalnych™®. Ma stanowi¢ jedna z prob przeciwdziatania sytuacji kryzysu, w
jakim znajduje si¢ teologia pastoralna i zbawcza postuga Kosciota w Polsce.

Inspiracja do tego, by nadaé¢ Ruchowi Swiatto-Zycie wymiar katechumenalny byto, z
jednej strony, przekonanie, ze dazenie do wypracowania integralnego katechumenatu
powinno stanowi¢ program szczegdlnej formacji wszystkich wiernych chrzescijan (biskupow,

prezbiterow, zakonnikéw i $wieckich), z drugiej — opublikowanie w 1972 roku nowe;j ksiegi

% F. Blachnicki, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, W: tenze, Charyzmat Swiatlo-Zycie,
Kroscienko n. Dunajcem 1987, s. 106.

80 3. Marianski, Kosciét w spoleczenstwie obywatelskim. Refleksje socjologiczne, Lublin 1998, s. 131-157.

81 £ Blachnicki, Wprowadzenie, s. 2. W Godzinach Taboru pisatl: ,Jesli chodzi o sama prace dokonujaca si¢ w
matych grupach, wspomagang przez dni wspolnoty, to praca ta praktycznie objela caly program
formacyjny, ktory okreslany jest dzisiaj w literaturze pastoralnej jako formacja neokatechumenalna czy
deuterokatechumenalna. Uwazamy, ze oazowa wspolnota stuzby liturgicznej to jest mlodziezowy
deuterokatechumenat, ktory chcemy wszczepi¢ w strukture kazdej parafii (...). To jest system
formacyjny zaplanowany mniej wigcej na trzy lata. Istnieje rowniez praca z zeSpotami dzieciecymi,
ktore naleza do stuzby liturgiczne;j. Istnieje takze deuterokatechumenat studencki (...) i rOwniez program
dla rodzin. Rodziny musza same spetnia¢ funkcje katechumenatu, srodowiska zywej wiary i temu stuzy
caly system formacyjny dla grup rodzinnych” (Blachnicki, Godziny Taboru, Carlsberg-Lublin 1989, s.
61). Wyraznie tez podkreslit wage formacji deuterokatechumenalnej w Ruchu Swiatto-Zycie, jako
formy odpowiedzialnosci Ruchu za przysztos¢ Kosciota w Polsce, w liscie wystosowanym do papieza
Jana Pawla II z Krakowa 5 XI 1980 roku: ,,Wyrazem tej odpowiedzialnosci jest realizacja
deuterokatechumenalnego systemu formacyjnego Ruchu Swiatlo-Zycie, opartego na wskazaniach
posoborowego dokumentu Ordo initiationis christianae adultorum. Formacja obejmuje trzy stopnie
oraz rekolekcyjnych oraz catoroczng prace formacyjng w grupach jako kontynuacj¢ oaz rekolekcyjnych
poszczegolnych stopni. Szczegdtowy program tego trzyletniego cykle jest w catosci opracowany i jest
wcielany w zycie. Ruch pragnie stuzy¢ parafialnej katechezie zapewniajac jej silny fundament i
owocnos¢ przez realizowanie tego systemu deterokatechumenalnego i wspomaganie ogoélnej pracy
duszpasterskiej Kosciota w Polsce” (tamze, s. 169).



liturgicznej Ordo initiationis christianae adultorum®. Dokument ten, przygotowujacy
wprawdzie dorostych do przyjecia sakramentoéw inicjacji, zawiera takze wskazania
duszpasterskie wobec ochrzczonych, ktorzy nie przyjeli sakramentu bierzmowania i
Eucharystii, oraz dzieci, ktére osiagnety wiek katechizacyjny®®. Dla ks. Blachnickiego, a
takze dla wielu innych duszpasterzy, zdajacych sobie sprawe z tego, ze mamy w Kosciele
wielu ochrzczonych, lecz mato nawr6conych, Ordo initiationis christianae adultorum stato
si¢ okazja, by na podobienstwo katechumenatu wprowadzi¢ rézne formy pracy duszpaster-
skiej z mtodziezg oraz tak rozbudowa¢ tradycyjng katecheze w kierunku katechumenatu, by
znalazty si¢ w niej wszystkie elementy prowadzace do dojrzatosci chrzescijanskiej 1 prowa-
dzenia zycia wedtug Ewangelii®*.

Z tak rozumiang propozycja katechumenatu nie spotkamy si¢ ani w parafii, ani w prze-
cietnej rodzinie katolickiej. Katecheza szkolna rowniez nie ma w sobie elementow katechu-
menatu, bo pozostato tylko przekazywanie wiedzy religijnej i wdrazanie do pewnych praktyk
religijnych. Istnieje zatem pilna potrzeba zaistnienia srodowisk (wspdlnot ) zywej wiary, a
punktem docelowym byloby powstanie parafii wspélnotowej, albo posoborowej®. By to osia-
gna¢, nie ma innej drogi, jak zwrdcenie si¢ ku wprowadzonemu przez posoborowe
prawodawstwo koscielne instytucji katechumenatu i deuterokatechumenatu.

Istotne okazuje si¢ ponowne przypomnienie, ze Ksigdz Blachnicki wprowadzajac
pojecie katechumenatu, operowat pojeciem integralnego katechumenatu, a wiec szczegolnego
zwigzania katechumenatu z katecheza, odnowa polskiej rodziny jako chrzescijanskiej wspol-
noty wiary i §rodowiska wychowujacego, katechizacja dorostych oraz permanentng odnowa
liturgii®®. Nie ujmujac wagi zadnemu z wymiaréw, zwracamy uwage na znaczenie liturgii
Mszy $w. i sakramentow, ktora w wigkszosci polskich parafii jest bardziej antyznakiem niz
znakiem Kosciota wspodlnoty. Nalezy w zwiazku z tym pamigta¢ o tym, ze liturgia ,,stanowi
konieczne oparcie i gwarancj¢ skutecznosci dla wszelkich form katechumenatu”, bo celem
formacji ewangelizacyjno-katechumenalnej jest budowanie wspélnoty i powstanie zywej

wspolnoty lokalnej. Stuzba Boza pozwala, by fenomen wspolnoty w znaku sprawowane;j

%2 Tt. na jezyk polski: Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 1988.

88 Ich zycie chrzescijanskie winno sie umacnia¢ przez zachowanie podawanych im zasad postepowania, przez
dostosowang do nich katechezg, obcowanie ze wspdlnotg wiernych i uczestnictwo w niektorych
obrzedach liturgicznych” (tamze, art. 296).

% F. Blachnicki, Ewangelizacja w procesie budowania «nowej parafii», w: tenze, Charyzmat Swiatlo-Zycie, red.
G. Wilczynska, Kroscienko n. Dunajcem 1987, s. 87.

8 ). Chrapek, Od potrydenckiego do powatykariskiego modelu parafii, CT 49 (1979) z. 1, s. 141-150.

% F. Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq godzine, s. 46-47. To ujecie zostalo w sposob specjalny zaznaczone
w pracy ks. dr. Tomasza Kopiczki, La teologia della catechesi secondo Franciszek Blachnicki. Un con-
fronto critico con gli orientamenti del Vaticano 1. Estratto della tesi di dottorato, Roma 2010.



ofiary Mszy $w. i celebracji sakramentow byl przezywany i doswiadczany®’. Podkre§lamy
znaczenie przezycia i do$wiadczenia, bo — w mysl sugestii Stlugi Bozego — nie mozna
pozwoli¢ sobie na ,jednostronno$¢ czysto zewnetrznego i formalnego przekazywania
dogmatycznych formul i etycznych nakazéw, bez wyzwolenia ich mocy ksztaltujacej

68, Ksigdz Blachnicki szczegdlnie mocno akcentowat znaczenie przezycia, poswigcajac

zycie
temu zagadnieniu specjalne studia, gdy tworzyt zreby pedagogii wiary® oraz teologii

katechezy™.
5. Ku katechumenalej koncepcji duszpasterstwa?

Bedac przekonany, ze odnowa katechumenatu stanowi zasadnicze zadanie w zyciu
wspotczesnego Kosciota, ktore ,,zdecyduje o jego przysztosci”, ks. Blachnicki sktaniat si¢ ku
katechumenalej koncepcji duszpasterstwa, postulujac, by z instytucji katechumenatu ,,od-

»t Wydaje sie, ze

czytaé i przejaé podstawowe prawa zycia i rozwoju wspolnoty chrzescijan
postawienie takiej propozycji w odniesieniu do duszpasterstwa wigze si¢ nierozdzielnie z
wypracowaniem nowej zasady formalnej teologii pastoralnej, gdyz jedno (duszpasterstwo) nie
moze istnie¢ bez drugiego (zasada formalna teologii pastoralnej). W zasadzie koncepcja
duszpasterstwa musi wynikaé z teorii teologii pastoralnej i na niej si¢ opierac. Jednak czasem
dzieje si¢ tak, ze wypracowane ujg¢cie teologii pastoralnej, w ramach jej nurtu
eklezjologicznego, skutkuje w rozwoju dyscyplin szczegdétowych, jak tego przyktad mamy w
katechetyce, odkryciem bogactwa jej przedmiotu materialnego, ktory urasta do rangi nowej
podstawy, z ktorej nalezaloby odczytac i przeja¢ podstawowe prawa zycia 1 rozwoju wspol-
noty chrze$cijan. Trzeba wyraznie powiedzie¢, ze niczego ponad to, co zostalo tak zwigzle
zapisane, nie mamy. Wprawdzie mamy wskazanie, ze z analizy fenomenu katechumenatu, w
jego posoborowym ujeciu i rozumieniu, nalezy odczytaé i przeja¢ podstawowe prawa zycia i
rozwoju wspolnoty chrzescijan, a to dochodzenie do odczytania i przejecia podstawowych

praw zycia i rozwoju wspélnoty chrzescijan powinno dokonywaé si¢ w kontekscie koncepciji

®” Blachnicki, KF 260.

% Tamze, s. 138. Katechumenat ,,bez przezycia Kosciota w liturgii, w zgromadzeniu liturgicznym i w rodzacej
si¢ z niego wspolnoty parafialnej, pozostanie on dla katechumendéw zawsze niezyciowg abstrakcja, co
zndw postawi pod znakiem zapytania catg skutecznos$¢ trudu katechetycznego. Wspdlnota z Bogiem i z
Kosciotem przez Eucharystic musi by¢ naturalnym celem i ukoronowaniem wszelkiego
katechumenatu” (Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq godzing, S. 46).

8 F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji  zamknietych:  (studium
pedagogiczno-pastoralne), Lublin 1963, s. 191-363 (ArKUL).

™ Tenze, KF 135-146.

™ Tenze, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mlodziezowego deuterokatechumenatu w parafii, s. 59-
60.



eklezjologicznej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, bo przeciez chodzi o wyznaczenie praw
zycia i rozwoju wspolnoty chrzescijan, to znaczy Kosciota wspolnoty jako zasady zycia
Kosciota i teologii pastoralnej jako teologii tego zycia. To wszystko jednak nie pozwala si¢
nam posungé nawet o krok dalej. Wcigz tkwimy jak w zaczarowanym kole i szukamy drogi
wyjécia. Zostala ona nazwana. Jest nig katechumenat. Procz tego posiadamy jeszcze jedng
pomoc, a mianowicie Ruch Swiatlo-Zycie, ktory w moim przekonaniu jest emanacja
wypracowane] przez Ksigdza Blachnickiego koncepcji teologii pastoralnej lub — jak to
zwigzle uchwycit abp Karol Wojtyta, pézniejszy Ojciec Swiety, bt. Jan Pawet II - stanowi
wyraz eklezjologii Vaticanum II zamienionej na jezyk pewnego ruchu i dziatania. W Ruchu
Swiatto-Zycie zostat wypracowany model deuterokatechumenalnej formacji. Niewatpliwie
namyst nad nim moze wnie$¢ wiele do badan nad wypracowaniem katechumenalnej zasady
teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Wymaga to jednak albo kilkuletniego studium, ktore
mogloby si¢ sta¢ podstawa kolokwium habilitacyjnego, albo studium zaangazowanych w te
poszukiwania o0sOb, ktore swe osiggnigcia moglyby prezentowa¢ podczas specjalnie
organizowanych sympozjow.

Ze swej strony chcialbym zwrdci¢ uwage na opracowang specjalnie do druku teze
doktorska ks. dr. Wojstawa Czuprynskiego Odnowa parafii i duszpasterstwa. Deu-
terokatechumenalna koncepcja chrzescijanskiej formacji w mysli i dziele ks. Franciszka
Blachnickiego (Olsztyn 2011), ktory na podstawie analizy naukowego dorobku Stugi Bozego,
a takze opracowanych i inspirowanych praktycznych zastosowaniach w stworzonym przez
niego programie formacyjnym Ruchu Swiatlo-Zycie, przedstawit zagadnienie
deuterokatechumenatu w procesie odnowy parafii. Podstawowym zadaniem przywotanej tu
pracy jest udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy dokonania wybitnego polskiego pastoralisty
by¢ wykorzystane w formulowaniu paradygmatu wspotczesnej duszpasterskiej i
katechetycznej postugi Kosciota™,

Umiejetne i przejrzyste utozenie Spisu tresci’® pozwolito Autorowi na: (a) zapoznanie
Czytelnika z mys$lg 1 dziatalno$cig stugi Bozego na tle epoki, w ktorej zyt, oraz dokonanie

konfrontacji ze wspotczesnymi wyzwaniami, jakie stawia postudze zbawczej Kosciota epoka

Zw. Czuprynski, Odnowa pardfii i duszpasterstwa. Deuterokatechumenalna koncepcja chrzescijariskiej formacji
w mysli i dziele ks. Franciszka Blachnickiego, Olsztyn 2011, s. 9.

3 Ksigzka sklada si¢ z Wstepu (5. 5-12), trzech rozdziatow (Rozdz. I: Ksiedza Franciszka Blachnickiego wspol-
Czesne motywy zainteresowania si¢ katechumenatem — s. 13-85; Rozdz. 1I: Deuterokatechumenat w
stuzbie duszpasterstwa ogolnego — s. 86-164; Rozdz. 111: Deuterokatechumenat w stuzbie katechetycznej
formacji wiernych w parafii — s. 165-221), Zakonczenia (S. 223-226), Streszczenia w jezyku angielskim
(s. 227-229), Bibliografii (s. 231-245), Wykazu skrétow (S. 247-248), Spisu tresci (S. 249-250).



postmodernizmu, a takze na udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy ,,pastoralno-katechetyczne
idee Zatozyciela ruchu oazowego moga stanowi¢ wazng i aktualng propozycj¢ dla katechety-
cznej i duszpasterskiej odnowy Kosciola dnia dzisiejszego”™™®; (b) przedstawienie
proponowanej przez ks. Blachnickiego, w pewnej mierze realizowanej, ale nie wypracowanej
od strony naukowej, katechumenalnej koncepcji zbawczej postugi Kosciota/duszpasterstwa.
Autor podjat probe ,,uzasadnienia powyzszego twierdzenia w odniesieniu do poszczegodlnych
funkcji parafii” oraz wskazat na mozliwo$¢ przeksztalcenia parafii w katechumenalng
wspolnote wsp()lnot75; (c) ukazanie mozliwosci ujecia katechezy w  aspekcie
katechumenalnym, co powinno by¢ integralnie zwigzane ze staltym prowadzeniem Kku
odnowie liturgii i wzmocnieniem formacyjnej funkcji stowa Bozego, koniecznosci
prowadzenia katechezy dorostych oraz odnowie rodziny jako ,,chrzeScijanskiej wspolnoty
wiary i srodowiska wychowujacego, czyli Kosciota domowego i katechumenatu rodzinnego,
od istnienia ktérego Blachnicki uzalezniat przyszlosé catego Kosciota™®.

a. Pelienie postugi kaptanskiej stugi Bozego (1950-1987) przypadto na lata ,,ofensy-
wnego dziatania wladzy komunistycznej, dazacej do ksztattowania laickiego i totalitarnego
dziatania wiadzy komunistycznej”’’ (s. 13). Jako jedyny przewidzial absurd tak zwanych
przemian demokratycznych, ktore nastapity po 1989 r. Ich nastepstwem jest ,,kryzys wartosci,
brak zgody na warto$ci podstawowe, gloszenie panstwa $wiatopogladowo neutralnego, a w
rzeczywistosci  ateistycznego, lansowanie filozofii postmodernizmu™’®. By temu zapobiec
wypracowal polskie ujecie teologii wyzwolenia”, ale Kosciét w Polsce, mamiony przez tak
zwanych intelektualistow i tak zwanych intelektualistow katolickich oraz wojskowych, nie
potrafit odczytac jego apelu 1 swej roli w zyciu spotecznym 1 panstwowym, stajac si¢ w koncu
celem ataku srodowisk postmodernistycznych/socjalistycznych. Koscidl, duchowni, swieccy i
zakonnicy nie podjeli wezwania stugi Bozego, ze ,.transformacji ustrojowej musi towarzyszy¢

wysitek przemiany ludzkiego serca i myslenia”®

, a wigc orgdzia na wskro$ Kkatechu-
menalnego, jak i goracego, pozniejszego apelu Ojca Swietego Jana Pawta II o ludzi sumienia.

Jak pisze ks. Czuprynski, przywotujac wypracowany przez ks. prof. Janusza Mastalskiego

™ Czuprynski, jw. s. 13.

® Tamze, s. 11.

® Tamze, s. 11-12.

" Tamze, s. 13.

I Tamze, s. 21.

7 F. Blachnicki, Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Ku polskiej teologii wyzwolenia, Carlsberg 1985; M. Marczewski,
Prawda - Krzyz - Wyzwolenie. Polska teologia wyzwolenia epoki totalitaryzmu i jej aktualne przestanie,

»Ethos” 13 (2000) nr 3, s. 126-140.

80 Czuprynski, jw. s. 23.



opis spoteczno-kulturowej sytuacji mtodego pokolenia czaséw obecnych, mtodym narzuca si¢
konformizm, totalny relatywizm, dinks i poddaje si¢ ich manipulacji medialnej®".

W przekonaniu ks. Blachnickiego jednym z zasadniczych btedow katechetycznego
przepowiadania stowa, nie tylko w Polsce, a tym samym zrédtem kryzysu religijnosci, jest
fakt, ze wigkszos¢ wiernych nigdy nie przezyta owego fundamentalnego wydarzenia, jakim
jest odrodzenie z Boga. Ta konstatacja prowadzita z koniecznosci do przyjecia katechumenatu
odkrytego na nowo przez Kosciot Soboru Watykanskiego II (KL 64, DM 14, DB 14, DK 6), a
przede wszystkim przyjecia i wprowadzania w zycie posoborowych wskazan zawartych w do-
kumentach liturgicznych i katechetycznych (DCG 20, EN 44, DOK 176, OICA). Oczywiscie,
zaproponowany postudze zbawczej Kosciota model katechumenatu (neo- czy
deuterokatechumenatu) w wypracowanej przez stuge Bozego eklezjologicznej koncepcji
teologii pastoralnej (wspolnota jako jej zasada formalna) zyskal swe miejsce i uzasadnienie, a
parafia na nowo odzyskala swa teologiczng range (KL 42, KK 4, 8-9): ,,Spojrzenie na Kosciot
jako wspolnote lokalng prowadzi do wnioskéw o wielkim znaczeniu pastoralnym. Wszelkie
wysitki duszpasterskie w swoim ostatecznym celu zmierza¢ majg do budowania Kosciota jako
prawdziwej wspdlnoty chrzescijan, ktorzy nie tylko wypelniaja religijne praktyki, ale zyja w
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autentycznej komunii z Bogiem i ze sobg wzajemnie” . Nie dziwi zatem odwazne tamanie

stereotypow 1 wezwanie do odnowy zbawczej postugi Kosciota, w mys$l ktoérej ,,misja
Kosciota jest nie tyle duszpasterstwo, ile ewangelizacja, ktora prowadzi do katechumenatu™®,
a pierwszym etapem realizacji posoborowego modelu duszpasterstwa parafialnego ma staé sig
tworzenie matych wspdlnot; nie obok parafii, nie poza parafia, lecz w jej ramach. Temu
dzietu mial stuzy¢ 1 stuzy zatozony przez ks. Franciszka Blachnickiego Ruch Swiaﬂo-ZycieM.

b. Teologiczne i praktyczne rozumienie i ujecie fenomenu parafii w nauczaniu
Ksigdza Blachnickiego taczyto si¢ z zakwestionowaniem ,,dotychczasowego modelu
duszpasterstwa, ktore zagubilo istotne pierwiastki warunkujace wzrost zycia wiary”, a
tradycyjna teologia pastoralna nie mogla sprosta¢ ,,koncepcji duszpasterstwa, pojetego jako

calosciowy, organiczny proces budowania Ko$ciota we wspolnocie lokalnej”. Parafia z kolei

w tym ujeciu ,,powinna by¢ pojmowana jako miejsce i szansa urzeczywistniania si¢ Kosciota

¥ Tamaze, s. 25 (wystgpit btad w opisie; zamiast terminu nonkonformizm powinien by¢ uzyty wyraz konformizm.
Obraz tej zabdjczej dla spoteczenstwa dziatalnosci zostat dobitnie przedstawiony w przemilczanej
ksigzce J. Marianskiego Koscioét w spofeczeristwie obywatelskim (Lublin 1998), w ktdrej Autor dokonat
analizy dziesieciolecia skutkéw tak zwanej transformacji.

8 Czuprynski, jw. s. 41.
8 Tamze, s. 49, 79-85.
# Tamze, s. 51-52.



lokalnego we wspdlnocie, ze wszystkimi elementami, ktore nalezg do konstytutywnych cech
Kosciota”®. Nowy obraz Kosciola wspélnoty stat sie motywem wiodacym odnowy teologii
pastoralnej i duszpasterstwa: ,,Eklezjologia [pastoralna] przedpoborowa, zbudowana na wizji
socjologiczno-prawnej Ko$ciota nie byla w stanie urzeczywistni¢c nowego modelu
duszpasterstva. Mogla jedynie by¢ jakim$ rodzajem inspiracji dla dziatan o charakterze
administracyjnym i dyscyplinarnym”®.

Wyroste na tej kanwie ujecie parafii jako wspdlnoty wspolnot opiera si¢ na dwoch
zalozeniach: ksztattowaniu swiadomosci my - my jeste§my Kosciolem oraz koniecznosci two-
rzenia matlych wspoélnot. O tym, ze nie byly to tylko teoretyczne rozwazania, §wiadczy fakt,
ze ,grupy ministranckie, schole liturgiczne, a nastgpnie oazy wszystkich szczebli miaty
wobec lokalnej wspolnoty pelni¢ role tworczego 1 ozywiajacego fermentu. A
deuterokatechumenalny system formacji, zaproponowany przez ojca ruchu oazowego, okazat
si¢ nie tylko szczegblowym narzedziem formacji pojedynczych osob ku dojrzatosci
chrzescijanskiej, ale takze skutecznym projektem przeksztalcania parafii we wspolnote
wsp(’)lnot”87.

Jesli chodzi o koncepcje deuterokatechumenalnej formacji osob, ktore wiaczyly sie w
Ruch Swiatto-Zycie, to zasadnicze okazujg si¢ tu trzy idee, a mianowicie: pedagogia Nowego
Cztowieka®, idea wyzwolenia, ktorej wyrazem jest udzial w Krucjacie Wyzwolenia Czto-
wieka®, stuzba (diakonia)® na rzecz parafii jako wspélnoty wspélnot: ,,Ukoronowaniem deu-
terokatechumenalnego okresu formacji w Ruchu Swiatto-Zycie jest podjecie odpowiedzial-
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nosci za Ruch oraz wspolnote Kosciota lokalnego (parafie)”'. Zrodlem, z ktérego tryska

zycie Ruchu, podobnie jak zycie Kos$ciota, jest liturgia (KL 10) w jej wymiarze
mistagogicznym, to znaczy pozwalajacym na jej ujecie kontekscie ,,misterium zbawienia”®.
Fenomen Ruchu Swiatlo-Zycie najlepiej odczytat Jan Pawet II, ktory, jako kardynat i
arcybiskup krakowski, w stowie skierowanym do moderatoréow Ruchu Swiatto-Zycie
archidiecezji krakowskiej powiedziat: ,,Z biegiem lat, w miar¢ rozwoju Kosciota (...) musza
przyj$¢ formy nowe 1 mysle, ze wlasnie ta forma, ktdrg reprezentuja oazy, jest takg nowsg

formg (...). To jest przetlumaczona na jezyk pewnego ruchu, pewnego dzialania eklezjologia

8 Tamze, s. 86.

® Tamze, s. 87 (dopowiedzenie moje: M. M.).

8 Tamze, s. 89-92.

8 Tamze, s. 180-195.

® Tamze, s. 213-221.

® Tamze, s. 136-150.

o Tamze, s. 94.

% Droga formacji Ruchu Swiatlo-Zycie zostala wiec tak opracowana, aby na wszystkich jej etapach
dokonywato si¢ wprowadzenie w rzeczywisto$¢ zbawcza uobecniong w liturgii” (tamze, s. 121-122)



Vaticanum Il, w réznych swoich elementach, i mysle, elementach centralnych: osoba,
wspodlnota Ludu Bozego, wspolnota apostolska w znaczeniu najbardziej podstawowym tego
stowa”%,

c. Punktem wyjscia w refleksji nad potrzeba odnowienia katechumenatu rodzinnego
stato si¢ dla Stugi Bozego ,,doswiadczenie, jakie nabyt podczas prowadzonych przez siebie
rekolekcji dla dzieci i mlodziezy. Zauwazyl, ze w wielu rodzinach, mimo ich chrzescijanskiej
deklaracji, zapomina si¢ o podstawowym obowigzku chrze$cijanskiej formacji swoich dzieci.
Twierdzit przy tym, ze praktyka chrztu niemowlat jest uzasadniona tylko wtedy, gdy rodzice
swiadomi swej odpowiedzialno$ci przez Bogiem, stajg si¢ dla swojego dziecka rzeczywistym

srodowiskiem ewangelizacyjnym i katechumenalnym®®*

. To przekonanie prowadzito stuge
Bozego do podkreslenia wagi juz w starozytno$ci chrzescijanskiej istniejgcego katechumenatu
rodzinnego, a nastgpnic do wprowadzenia w powszechng zbawcza postuge Kosciota
katechezy dorostych. Katechumenat rodzinny zyskat w Ruchu Swiatto-Zycie powstanie jego
nowej, rodzinnej gatezi pod nazwa Kosciot domowy®. Z kolei idea katechezy dorostych
znalazta swe poglebienie i kontynuacje w pracach Kazimierza Misiaszka SDB, Romana
Murawskiego SDB, ks. Jozefa Stali, by wymieni¢ tylko niektdrych z polskich katechetykow.
Zaprezentowana praca ks. Czuprynskiego wymownie potwierdza umiejetnos¢ stugi
Bozego wigzania katechetyki z wypracowang przez niego zasadg formalng teologii pastoral-
nej i duszpasterstwa (Kosciol wspolnota), a zarazem szczegolne rozumienie katechetyki jako
procesu, dzigki ktoremu Kos$ciot stanie si¢ w §wiecie wspdlczesnym sakramentem wspolnoty
(wspolnota/communio/koinonia), czyli wypracowana przez Ojcow Soboru Watykanskiego 11
eklezjologig — obrazem wiodgcym ,,przenikajagcym wszystkie dokumenty i wskazujagcym na
wlasciwg tres¢ kryjaca si¢ we wszystkich innych stosowanych przez Sobor obrazach i
okresleniach Kosciota (...). Kosciot jest wspolnota — sakramentem, to znaczy wspolnota

bedaca znakiem, zapowiedzig i poczatkiem wspdlnoty eschatologicznej, ostatecznej oraz

% Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, s. 67 (jest to cytat z wypowiedzi ks. kard. K. Wojtyty do mode-
ratoréw uchu Swiatto-Zycie archidiecezji krakowskiej w Poroninie); Czuprynki, jw. s. 100.
o Czuprynki, jw. s. 165-166. W przytaczanej tu nieraz Katechetyce fundamentalnej pisat: ,Dziecko, zwtaszcza

mate, dochodzi do zaktualizowania swoich postaw religijnych przez partycypacje w postawach religij-
nych dorostych, zwtaszcza tych, z ktérymi jest bardzo zwigzane przez mitosc i codzienne kontakty (...).
Dziecko formuje atmosfera, ktérg ono na co dzien oddycha, potrzebuje ono wokoét siebie nie tyle
nauczycieli, co swiadkdéw, ktérych wewnetrzna postawa, przyjety system wartosci bedzie ksztattowat
postawe religijno-moralng dziecka. Dlatego tez wysitek wktadany przez urzedowych katechetow
Kosciota (...) bedzie sie konczyt fiaskiem, jezeli nie bedzie on wspierany przez wptyw religijnego
srodowiska domowego. Wptyw srodowiska okaze sie bowiem zawsze silniejszy niz wptyw najlepszej
nawet katechezy” (Blachnicki, KF 256-257; Czuprynki, jw., s. 167).

% Czuprynki, jw., s. 168-180.



sakramentem wspoélnoty, t0 znaczy jej skutecznym znakiem (lub znakiem 1 narzedziem) w
stosunku do tych, ktérzy sa do niej powolani, a znajduja si¢ jeszcze poza zasiggiem jej
widzialnej realizacji. Kosciot za$ jest taka wspolnota — sakramentem o ile jest faktycznie
zrealizowana w Duchu Swietym Koinonia ludzi (osob) z Chrystusem i pomiedzy soba, nie
tylko wewnetrznie, ale w sposdb zewnetrzny i widzialny. Urzeczywistnianie tak pojetej
wspolnoty jest zasadg zycia i dziatania Kosciola oraz teologii urzeczywistniania si¢ Ko$ciota,
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zgodnie s soborowa samo$wiadomoscia Kosciota™".

Z.akonczenie

Katechetyka jako szczegotowa dyscyplina teologii pastoralnej zyskata w nurcie eklezj-
ologicznym tej dyscypliny swe nalezne miejsce, stajac si¢ nauka o katechumenacie
koscielnym jako funkcji Kos$ciota zmierzajacej do jego urzeczywistniania si¢ w
katechumenach. Szczegdlnie waznym dla takiego jej rozumienia i praktycznej realizacji
okazato si¢ wydanie ksiegi liturgicznej Ordo initiationis christianae adultorum. Na podstawie
zawartych tam sugestii ks. Franciszek Blachnicki, zatozyciel i tworca ruchu eklezjalnego pod
nazwa Ruch Swiatto-Zycie, wypracowat program formacji deuterokatechumenalnej, ktory ma
stanowi¢ jedng z prob przeciwdziatania sytuacji kryzysu, w jakim znajduje si¢ teologia
pastoralna i postuga zbawcza Kosciota w Polsce. Chodzi o to, by na podobienstwo
katechumenatu wprowadzi¢ rézne formy pracy duszpasterskiej nad mtodzieza oraz tak rozbu-
dowa¢ tradycyjng katechez¢ w kierunku katechumenatu, by znalazty si¢ w niej wszystkie
elementy prowadzace do dojrzatosci chrzescijanskiej i prowadzenia zycia wedtug Ewangelii.
To dziatanie w swej strukturze doktrynalnej i formacyjnej tak si¢ rozrosto, ze stuga Bozy
przedstawit idee, ktory urasta do rangi tworzenia nowej podstawy zasady duszpasterstwa, z
ktorej nalezaloby odczyta¢ 1 przeja¢ podstawowe prawa zycia 1 rozwoju wspolnoty
chrzescijan. Wydaje sie, ze ta propozycja, wprawdzie odniesiona do duszpasterstwa, nie moze
by¢ inaczej rozumiana i przyjeta, jak tylko przy wczesniejszym postawieniu postulatu
wypracowania nowej zasady, katechumenalnej, teologii pastoralnej i wynikajacego z niej
duszpasterstwa. Jest to problem, ktory autor tego opracowania zglasza pod rozwage
srodowisku pastoralistow polskich, a wigc eklezjologdbw pastoralnych, homiletykow,

katechetykow, liturgistow 1 teologow pastoralnych spolecznych. Czas najwyzszy, by

% Blachnicki TPO Il 429-430.



przedstawiciele tych szczegétowych dyscyplin teologicznych tworzyli jedng teologi¢ pa-

storalna, a nie znali si¢ tylko z widzenia.



